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Omne , <juod * re bona dilueide dicitur , miJU 
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D- O. m' 


DISCORSO PRIMO 


•CGLl OFFICJ 

DI CICEBONE, 


Da che 1’ uomo , al dir di Cicerone , in tutta 
la sua vita tien sempre doveri da osservare , negli 
affari pubblici e nei privati, con se stesso, e co- 
gli altri , sian questi familiari o estranei ; e nel- 
1' osservanza o negligenza dei doveri consiste l’o- 
nestà o turpitudine del viver suo; ho ben ragio- 
ne da credere che ninno potrà riprendere questo 
mio piccolo qualsiasi lavoro intorno ai doveri , 
comunque desso non possa ne debba promettere 
singolari o nuove scoverte, ma nudi pensieri che 
ho con iscelta raccolti tra migliori de’ più illustri 
ingegni, e che per un mio particolare esercizio e 
giovamento vado a consegnare in queste poche car« 
te , le quali se per avventura incontreran l'oDore 
di essere da altri lette , non altro potranno otte- 
nere che un generoso applauso alia mia buona vo- 
lontà , un benigno compatimento al mio debole 
ingegno. 

Cicerone , che io principalmente mi propongo 
di seguire in questo lavoro, nel principio de’ suoi 
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libri de O/pciis , rlistinse la disciplina de doveri 
in due parti , teoretica 1’ una , pratica l’altra, ed 
a quella attribuendo la conoscenza del sommo be- 
ne , a cui r uomo , come all’ ultimo suo fine di- 
riger dee i suoi doveri; a questa la regola del ben 
vivere , o sia de’ doveri , che al sommo bene ci 
conducono ; di questa sola si proponea trattare ; 
ma nel fatto poi entrò pure nella parte teoretica; 
e primamente si versò sull’onestà. iNè potea di- 
spensarsene , essendo 1’ Onestà principio c fine dei 
doveri. Principio , perchè da essa tutti gli umani 
doveri discendono. Fine , perchè al godimento tli 
es.sa è diretta l’osservanza d’ogni dovere, ritenuto 
che la ino.sservanza costi iiiirebb' nella vita dell’uo- 
mo la sua turpitudine , distruggitrice dell’ onestà. 
Va dunque di ragione questo discorso in due par- 
ti diviso, trattando nella prima dell’ Onestà, nel- 
la seconda de’ doveri. 

I. 


DELL’ ONESTA’. 

PRINCIPIO I FINE de’ doveri. 

Onesto , dice Dante nel Convito è quello che 
sdnza ulìlilà, e sanza frutto per se di ragione è 
da laudare ; e Cicerone .scrivea, HoncsUun id intel- 
ìigimus , tfuod tale est , ut dttntcla vmni utili- 
tate sine uUis praemiis fruclibusve , per se ipsum 
possit laudari. Non sono da ritenersi queste de- 
scrizioni come definizioni precise che dall' onesto 
eSetlivamente ogni utilità escludano, poiché l’ o- 
neslo per se stesso è buono , ed in conseguenza 
utile, ma debbono intendersi nel senso, che, in- 
dipendentemente dall’ utilità che in .se l’onesto rac- 
chiude , è pure per se stesso tanto lodevole , che 
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si ucutis cernei elur, miruhiles nniores ( come in- 
se^iiavu Plaloiie de sapientia ) excilaret sui. Con 
più filo:>olid dunque c senza allusione lo slesso Ci- 
ceroue disse nelle suequìslioni accademiche , r/rlu- 
tei , et actiones virlultbus con'^ruenles , cl quidtin.’d 
in universum est suaple miiui a per se expclcnduin, 
honesli verbo coinplecliniur. Or se le virlù, e l’azio- 
ni virtuose nell' uomo costituiscono la su i onestà. 


per ben questa conoscere fa d' uojxi parlar prima 
delle viriù, e poi deiruzioni virtuose; e soii pre- 
cisamente questi i due a rj^onienti assegnali alle due 
parli di questo discorso- 
si disputò fra gli antichi , un virtus in re sii 
vel sallein in opinio .e. IJruio morendo disse vir- 
tuiem non m re esse sed opinione : E di Ercole 
si narra che cosi parlasse 0 infeUx virtus ! itane 
cum nthil , (juam notnen esses , ego te tamquam 
rem aliquam exercui , cum tu fortunae servieris. 
Ma i più sani iilosofì vogliono che fosse actus 
quidam naturali ratione aliis petfectìpres. 

Platone dicea , che la virlù fosse fuggire il vi- 
zio , ed Orazio disse Firlus est vitium fugere. 
Aristotele facca tulle la virlù consistere nella giu- 
stizia , come quella che comanda e dirige Ogni al- 
tra virlù subalterna. Socrate credea che fosse la 


prudenza. Altri la dissero godiraeiuo, ovvero desi- 
derio delle cose oneste , insieme colla potenza di 
poterle conseguire. Il Tasso, filosofo non men che 
poeta osservò che tre cose neiraiiiroa nostra trovan- 
dosi , potenze , adetii , ed abili , in una di queste 
dee la virtù necessariamente consistere. Non è la 


virtù potenza , perchè non siamo detti buoni o 
cattivi , nè lodati o vituperati , jier aver la po- 
tenza in noi di poterci adirare , allegrare , teme- 
re, sperare, c via discorrendo. Non può dirsi nei 
gli aifelli ris{K>sta jioichè , come ben osservava 
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Aristotele, per gli afietti non può l’uonio meritar 
lode o biasimo, nè dirsi virtuoso, o vizioso, per- 
chè essendo Taffezione un movimento disordinato 
deir animo , non ha alcuna costanza la quale è 
con elezione; e noi intanto sogliamo adirarci o te- 
mere senza elezione. Forza è dunque che si con- 
chiuda esser la virtù unubito- Non ne disconviene 
Cicerone nelle Tusculane, quando definisce la virtù 
affectio animi constans coweniensque laudabiles ef- 
jiciens eos in quibus est , et ipsa per se sua spon- 
te separala etiam utilitate laudabilis ; ove la vo- 
ce affectio animi non è messa per significare una 
passione dell'animo, ma per lo aggiunto constans, 
una disposizione costante , cioè un' abito deU’ani- 
mo. Ed in che debba consistere questo abito , lo 
spiegò Aristotele quando disse virtus habitus 
eleclivus in mediocritate consistens, ea quae ad nos 
definita ralioneet, ut definierit ipse prudens. Que- 
sta mediocrità s’ intende fra due vizii , de’ quali 
l’uno sia l'eccesso, l’altro il difetto , o negli aflèui, 
o pure negli atti, ma la virtù si colloca , nel mez- 
zo , onde è mediocrità e sommità per diversi ri- 
spetti; mediocre neiraffetto, somma ncireccellenza, 
substantia , et catione quid est diccnli mediocritas 
est ; at optimi respeclu , et bene se habentis cx- 
tremitas. Ciò pure intese dire Orazio, 

Insani sapiens nomcn ferat aequus iniqui , 

Ultra quam satis est , virtulem si pelat ipsam , 
e altrove , 

Virtus est medium vitto rum et ut cinque reductum. 

Veduto che cosa sia virtù , dividiamola nelle 
sue specie. Dell’ esser nostro una parte è ragione, 
vele, 1’ altra senza ragione. La ragionevole se coa- 
àldera le cose che immutabili sono, eterne, e di- 
vine, dicesi mente contemplativa ; se quelle che 
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possono avvenire , e sono senza fermezza alcuna , 
chiamasi intellello pratico. Queste due parti di 
molli abili sono adorni , coi quali ragionando so- 
gliamo dire il vero , e sono l' intelletto e la scien- 
za , onde è quasi composta la sapienza , la pru- 
denza , e l'arte. Ideila parte poi irragionevole è 
la vegetativa , e quella che partecipa di ragione , 
in quanto da essa suol farsi regolare ; ed in que- 
sta sono i due appetiti, il concupiscibile , e l’ ira- 
scibile , nei quali la temperanza è virtù del pri- 
mo , la fortezza del .secondo ; e la giustìzia di 
tutta r anima consìstendo essa nella proporzione , 
concordia, ed armonia dell' animo nostro. Sicché 
quattro sono le virtù principali dcll'aninio , come 
parve, a Platone, ed agli Scolastici, la prudenza 
virtù dell' intelletto pratico ; la giustizia , da ab 
cuoi collocala nella volontà , ma dagli anlicjii 
nella concordia di tutta l'anima; e negli altri due 
appetiti la temperanza , e la fertezza ; e queste 
sono le virtù dalle quali , come da quattro fon- 
ti , insegna Cicerone che derivi 1' onesto ; e que- 
ste parimente quelle che iin dai tempi di S. Am- 
brogio e di S. Girolamo si dissero Cardinali^ qua- 
si cardini , su dei quali l'allre si poggiano ; lo 
che si attinse per avventura dagli Stoici , i quali 
ios^narono , che alcune virtù fossero primarie , 
altre subalterne. 11 nostro concittadino di chiaris- 
sima memoria Antonio Genovesi le divise diversa- 
mente , insegnando che si ha tre sorte di virtù , 
intellettuali che sono le scienze delie cose utili y 
morali che sono gli abiti virtuosi del cuore , e 
meccaniche cioè l'arti che esercìtansi coi muscoli 
e con le membra del corpo. Queste ultime rendo- 
no più forte il potere fìsico dell' uomo ; le virtù 
inteileltuali costituiscono la prudenza dell' uomo , 
le virtù moruii i'urmunu la giusiiziu dell' uomo , 
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la quale esercitata verso il suo autore prende il 
nome di pietà , esercitala verso gli altri uomini ri- 
tiene il nome proprio di giustizia , esercitata fi- 
nalmente verso di se stesso prende il nome di 
temperanza. 

Che chè ne sia, passiamo àd esaminare se chi è 
fornito di una virtù ^ le abbia tutte , o pur nò. 
Gli stoici opinarono virtutes esse inter se nexas, 
ut omnes haheat , qui unam habet. E presso Sto- 
heo leggiamo , Plures esse virtutes quidem , sed 
inseparabiles, Giambattista Vico insegnò parimen- 
ti che nessuna virtù è solitaria , ed ove veramen- 
te una ve p' ha , ivi tutte sono le altre compa- 
gne ; poiché le virtù solitarie appena può avve- 
nire , secondo 1’ espressione di S. Agostino , che 
meritino il nome di virtù. Cicerone però osserva 
ne' libri de Jinibus , che questa connessione delle 
virtù suole dai filosoh con qualche ragione distin- 
guersi , poiché sebbene siano le virtù così con- 
nesse ed unite , che tutte di tutte siano parteci- 
pi , né r una dall’ altra possa agevolmente sepa- 
rarsi , pure ciascuna ha la sua nota particolare 
per cui dall’ altre distinguesi : così la fortezza ve- 
desi nelle avversità , e nei pericoli ; la temperan- 
za nei tralasciare i soverchi piaceri ; la giustizia 
nel dare a ciascuno il suo ; la prudenza nella 
scelta del bene e del male. Fra i Teologi , Scoto 
si pruova a sciorre la connessione delle virtù con 
queste ragioni fra l’ altre. Se la virtù è un’ abito 
e gli abiti delle virtù si acquistano con molle 
azioni , facilmente avviene che alcuno più eser- 
citandosi nell’ una che nell’ altra non 1’ acquisti 
tutte insieme. Inoltre , se per 1’ acquisto delle 
virtù fosse necessario il nodo e la connessione , 
ne seguirebbe , che ciascuna virtù fosse forma 
dell’ altra , e che ella fosse virtù , prima che 
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perchè 1’ una suppone 1’ altra , e dall' altra è pre- 
supposta. È perciò che ciascuna virtù non è col- 
r altra necessariamente connessa , ma colla .sola 


prudenza , e con quella parte della prudenza che 
le appartiene , perchè la prudenza , o la retta 
ragione è quella che dimostra fra i due estremi 
il medio in che consìstono le virtù. Io però sul 
numero . e sulla connessione di esse porto una 
taf opinione , che più convenientemente potrò 
spiegare , dopo di avere singolarmente esaminata 
ciascuna delle quattro virtù principali di sopra 
ritenute. Passo a questo esame. 

Cicerone nel suo trattato degli offizii parla in< 
distintamente della prudenza e della sapienza , 
facendone quasi una virtù , che consiste nell' in- 
vestigare , e rinvenire il vero , ed assegna ad 
ambedue per objelto la verità delle cose. Aristo- 
tele però distingue la sapienza dalla prudenza. 
Chiama quella, scienza di molte e mirabili cose, 
e questa chiama virtù , che riguarda le cose utili 
alla vita. Più scolpitamente altrove disse: Vide- 
tur prudenlis este , bene consulere posse circa ea 
qttae sibi sunt bona ac prosunt : non aliqua ex 
parte , ut quaenam ad sanitatem vel vires , sed 
qttae ad bene vivendum omnino conducunt ... et 
omnino prudens is est , qui ad consultandum est 
aptus. E perciò Platone dicea oculum animi esse 
prudentiam. Cicerone anche altrove separò queste 
due virtù , chiamando la sapienza . rerum divi- 
narum atque humanarum scientia , e la prudenza 
rerum expetcndarum fu^^iendarumque scientia ; e 
nel quinto de Jinthus elegantemente è scritto ars 
vivendi est prudentia , ut medicina valetudinis. 
(]ue vizii intanto per dottrina di Cicerone son da 
schivarsi , il primo che non crediamo di sapere 
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quello che in realtà ignoriamo , e che non vi pre - 
stiamo precipitosamente 1' assenso ; nel quale visio 
chi non vorrà incorrere debba impiegare e tempo 
e diligensa per venire in perfetta cognizione del 
vero. 11 secondo vizio è quello di taluni , che 
troppo eccedono nello studio di cose oscure , dif* 
iìcili e spesso di niuna importanza ; a corrigeie 
il quale giova la scelta degli studii utili all’ uso 
della vita. 

Delle altre tre virtù quella che sopra di tutte , 
si estende è la giustizia; justitià, dicea Aristotole, 
virtutum praestantissima , netjue vesper. neque 
lucifer tanta niortales adtniratione percellunt.'^iea 
definita dal giureconsulto Ulpìano Constans et per- 
petua voluntas jus suum cuique tribuendi- Defini- 
zione lodevole ed ammirabile , della quale ogni 
parola racchiude profonda sapienza. Io soglio tra- 
durla nel nostro volgare sermone. La virtuosa di^ 
sposizione delC animo a rispettare i dritti di ognu- 
no. Disposizione dell’ animo ^ e non volontà •, poi- 
ché questa è la facoltà della mente che costituisce 
la sua potenza di volere o non volere , non già 
la disposizione a volere ciò che dee , a non vo- 
lere ciò che non dee. Ma questa disposizione non 
basta ; bisogna che dessa sia virtuosa ; è tale nel 
senso della filosofia stoica , che iacea consistere la 
virtù nella costanza e fermezza dell’ animo ; co- 
sicché quando dico virtuosa disposizione dell’ani- 
roo , intendo dire costante , e ferma disposizione 
dell’animo. Ulrico Ubero nelle suo digressioni spie» 
ga COSI le parole constans et perpetua voluntas y 
cioè ; Constans voluntas , est proposiuim grave y 
deliberato et stabili judicio subnixum « et habitu 
conjirmatutn. Plutarco avea pure detto ; Non so- 
lum actiancs oportet honcstas esse , et justas ; sed 
et consilium , ex quo proficiscitur actio , stabile 
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et inconctissum. E continuando Jo stesso Ubero 
dice ; Perpetua voluntas est immutabilis , ad ex- 
tremum vitac continuata — Inoltre la virtuosa di- 
sposizione dell’ animo deve essere di rispettare i 
dritti di ognuno , cioè di non offenderli e di ser- 
barli ; al che son riferibili i due precetti dello 
stesso Ulpiano , allerum non laedere , suiim cuique 
tribuere ; non che la proposizione di Cicerone ; 
Sed justitiae primum munus est , ut ne cui quis 
noceat , nisi lacessitus infuria , deinde ut com~ 
munibus ulatur prò communibus^ privatis ut suis. 
Ed infine il dritto di ognuno, che l’animo vir- 
tuoso è disposto a rispettare, viene da Ugon Gro- 
zìo distinto in perfetto ed imperftto , chiamando 
quello jus , questo aptitudinem, Diccsi dritto per- 
fetto dell' uomo quella sua proprietà positiva , che 
ognuno è sempre obbligato a rispettare , come la 
vita , il corpo , i beni. Chiamasi dritto imper- 
fetto quella proprittà negativa dell’uomo che di- 
cesi di reciproco soccorso , che ognuno è obbli- 
gato di prestare ; ma non sempre , e solamente 
quando può prestarlo ; succurram perituro , ned 
ut ipse non pereOm^ succurram egenti , sed ut ipse 
non egeam , dicea Seneca. 

La terza virtù donde 1’ onestà deriva è la For- 
tezza. E perchè splendide e lodevoli al sommo 
sembrano quelle azioni , nelle quali si ravvisa un 
anim(^ grande , generoso , e superiore ad ogni u- 
mana vicenda : sorger può dubbio se nell’ onore 
debba ella essere anteposta , o posposta alla pru- 
denza. imperciocché la fortezza s’ impiega intorno 
al difficile , 1’ ardue cose intraprende, ed al pri- 
vato il pubblico bene antepone , per lo quale è 
r uomo forte prodigo del sangue , e della propria 
vita j laddove la prudenza prevedendo i pericoli 
si mette in sicuro. A ciò rispondesi , osservando) 
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chr la fortezza tanto è giovevole , quanto è di- 
retta ed accompagnala dalla prudenza; onde Aga- 
mennone presso Omero non desiderò dieci simili 
al prode Achille, ma dieci somiglianti al pruden - 
te Jfestore. Che chè sia di ciò veniamo ad altro. 
Gli Stoici definirono la fortezza , virtù che com- 
hatte per l'equità. Cicerone nelle qiiistioni Tuscu- 
latii si mostrò dubbioso nel definirla , e però disse 
essere ajfectio animi legi summae in perpetiendis 
rebus < bfeniperans ; eel conservatio stubilis judicii 
in eis rebus , quae formidolosae videntur sub^un- 
dts , et repellendis \ vel scientia rerum formido- 
losarum , conlrarianimquc , aut omnia negligen- 
darum , consen’ans earum rerum stabile judicium', 
o finalmente seguendo 1' opinion di Crisippo scien- 
tia perferendarum rertun , vel affcctio animi in 
patiendo , ac perferendo , summae legi parens 
sine timore. Intanto Cicerone insegna , che se 
questa grandezza di animo , che si fa conoscere 
nei pericoli e nelle fatiche , manca di giustizia , 
nè ha per mira la comune salvezza, ed il pub- 
blico bene , ma solo il proprio interesse , ella è 
viziosa , ed anziccl>è il nome di fortezza merita 
quello di fiereza , ed immanità. I caratteri di 
essa poi due sono principalmente, il disprezzo 
delle cose che sono fuori di noi , nascente dal- 
r esser 1’ uomo persuaso , che deve solo ammirare 
e desiderare T onestà ed il decoro , nè per qua- 
lunque rispetto divers.a mente operare; ed in secondo 
luogo , bisogna che l’animo .si fattamente disposto 
intraprenda le ardue ed utili cose ; ma che sieno 
pure accompagnate da difiicoltà , fatiche , e peri- 
coli' 1 caratteri propri della fortezza sou cosi 
espressi da Aristotele dove parla delle virtù : For~ 
titudinis , dice egli , vero est inconcussum a mor- 
tis rnelibus, et constantem in malis , et intrepidum 
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ad pericula esse , et malie honesle mori , quam 
tvrpiter servati , et victoriae causam ptaeslare, 
Praeterea fortitudinis est et laborare , et animo 
insti tuere posse. Accidit autem fortitudini et au- 
dacia et confidentia. 

Pasciamo alla temperanza. Fu delta da Cicerone 
( de Jin, ) moderalio ralioni obediens o come al- 
iro\e temperalia est , quae in rebus aut expetendis 
avt fvgiendis ratione/n ut sequamur munet ; e da 
Piatone ornalus quidam, et voluplatum q'tarumdam, 
et cupiditalum continentia. Cicerone nel suo trattato 
degli offizii confonde , come fece prima della pru- 
denza , colla sapienza la temperanza e la mode- 
stia insieme , e prende la temperanza per ogni 
virtù , mentre ogni viriù nella mediocrità e nel 
temperamento consiste ; e temperante secondo lui 
non è solo chi sobriamente vive, ma pure chi niente 
dice , o fa , che non sia detto o fatto decentemente 
e con decoro ^ il quale non va mai disgiunto dal- 
r onesto ; poiché tutto ciò che è decente è altresì 
onesto , e ciò che è onesto è ancor decente. Dif. 
feriscono nondimeno in ciò , che 1' onesto sempre 
è r istesso ed immutabile perchè ante legem bo- 
num et appctibdc ex se come dicono le scuole ; 
cd il decoro per la ragione contraria è mutabile 
e varia secondo il tempo, il luogo, e l'età. 

Or questo luogo mi par proprio a dir il mio 
sentimento intorno al nunnYO ed alta connessione 
delle virtù, come ho di sopra promesso- In quanto 
al numero , siccome alcuna non può darsene, che 
non apparlenghi o all' intelletto , o alla volontà , 
cos'i in due principali specie possono distinguersi, 
cioè o fortificano l' intelletto a conoscere il vero, 
il buono , a distinguerlo dal falso , dal male ; o 
fortificauo la volontà nella disposizione a scegliere 
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sempre il bene , e fuggire il male , quando l' in- 
telletio lo ha conosciuto* Alla prima specie si ri- 
ferisce la prudenza , alla seconda la giustizia ; in 
quanto alla fortezza a me par di vederla compresa 
nella giustizia , poiché se come abbiam veduto., à 
quella virtù che combatte per la giustizia ; se 
per la giustizia non combatte , è fierezza non vir- 
tù ; e se la giustizia non è che una virtuosa dispo- 
sizione deir animo , la quale non può essere che 
ferma , cioè immutabile , e vale dire forte ; è pur 
troppo vero che la fortezza è colla giustizia imme- 
desimata, La stessa giustizia è pure la temperanza, 
poiché il suum cuique tribuendi non può Tuorao 
riferirlo solamente agli altri , ma anche a se stes.so, 
ed ei sarebbe con se stes.so ingiusto, ove non fosse 
temperante. Due può dirsi dunque che siano le prin- 
cipali virtù la prudenza nell'intelletto , la giustizia 
nella volontà. In quanto alla connessione poi di 
questa due virtù cardinali , perchè esse possano 
essere principio e line dell'onestà, è necessario che 
sian sempre connesse , e fra loro di accordo ; e 
quando nell’ uomo si discompagnano , in modo 
che una diventa vizio , 1' altra che rimane virtù 
isolata , nqn è più nè principio , nè fine dell’o- 
nestà. Iddio ha dato all’ uomo l’ intelletto per co- 
noscere , e le buone azioni da praticare , cioè i 
suoi doveri , e la volontà per volerli osservare. 
Quando d’ accordo queste due facoltà si ajutano a 
vicenda l’ intelletto a conoscere colla prudenza il 
buono , la volontà colla giustizia a volerlo, fa- 
zioni virtuose che ne sono il prodotto eflettivo , 
sono i doveri osservati dall’ uomo onesto. Ma se 
per avventura la volontà avvelenata dalle passioni 
divien viziosa , la virtù della giustizia è sparita ; 
che giova più la prudenza all’ intelletto rimasto 
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solo senza il concorso della volontà nelle buone 
azioni ? r intelletto le sugerisce , la volontà le ri- 
getta. L’ azioni stesse son turpi , 1' autore di esse 
cessa di essere onesto. £ se il vizio cade nell’io, 
telletlo che divenuto imprudente erra, s'inganna , 
travede , e presenta alla retta volontà come buone 
azioni illodevoli , la volontà le esegue , la sua giu- 
stizia rimane ingannata • 

Vis consilii expers mole ruit sua ^ 

disse Orazio ; e 1* uomo diviene del pari ino- 
nesto. Sicché per costituire l’ onestà dell’ uomo 
debbono queste due prime virlà , alle quali Tal- 
Ire si riferiscono, esser connesse e riunite fra Toro ; 
ove una degenerando in vizio si scompagni dal- 
r altra , questa rimasta isolata , sarebbe inefficace 
a costituir la sua onestà , e quella delle sue azioni. 

II. 

DE’ DOVERI. 

Cal KAtCOSO DALL* OHtSTA’ , B CORSEBVAI(0 l’orBITa'. 

Cicerone, nel principio de’ suoi libri de officiis^ 
promise di definire pria di ogni altro il dovere , 
maravigliandosi che Panezio , il quale prima di 
lui avea scritto sullo stesso argomento , non ne 
avesse data la definizione, tanto necessaria in qua- 
lunque disciplina che voglia con sistema trattarsi ; 
e ciò perchè anticipatamente si conoscesse quel 
che cade in esame , e di cui si va a disputare. 
Dicendo ciò T oratore conveniva con quello che 
avea insegnato Platone : Jis , qui rccte ac ordine 
consulere volunt , unum est omnium principium 
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cognoscerc quid illudsil quod in cuntemplalione ve- 
n<<. Nondimeno in vece di dar la promessa definizio- 
ne del dovere , cominciò dal disli n^ierlo nelle sue 
specie ; e però da Calcagnino veniva ripreso. Ma 
non mancano ragioni per giustificailo. Forse volle 
egli evitar il pericolo in cui spesso sono le defi- 
nizioni , nelle quali se ih una sola parola siasi 
erralo, è necessario che cada lutto il discorso so- 
pra di esse poggiato ; veriià che egli avea insegnato 
ne' libri dell’ Oratore : e della quale, d'altro par- 
lando, il giureconsulto Giavoleno fece una regola: 
Omitis deJinUio in jure civili periculosa ret est : 
parum Bit cnim , ut non subi-erti possit. Forse 
considerò 1’ Oratore , che più essendo le specie dei 
doveri , una definizione nou potea comprenderle tut- 
te , e quindi era necessario pria distinguerne le 
specie , e poi dare a ciascuna di esse la sua defi- 
iiiziooe. Forse pensò , ciò che scrisse nella Topica, 
divisionem esse dejìnilioni attr.butam , ut sit ejus 
veluti species qumdam , sicché la divisione può 
talvolta rettamente chiamarsi definizione , poiché il 
definire altro non è che ridurre le singole cose nei 
propri i limiti , il che comodamenle suol farsi per 
mezzo della divisione ; onde Antipatro disse : de- 
finitionem esse orationem per resolutionem per- 
feclc enuncìatam. 

Divise dunque Cicerone ì doveri , non altrimen- 
ti che Panezio , e tutti i filosofi stoici in Mcdii e 
/’cir/èl//. Perfetto disse quedo che è totalmente retto, 
dello dai Greci calorlhoma, c da lui ste sso definito 
ne’ libri de finibus recium offictum omnes numeros 
virlulis conlinel ; il quale per opinion degli stoici 
nou può in altri cadere che nei soli sapienti. Chia- 
mò poi medio quello , di cui può rendersi una 
plausiirile ragione , e |iuò approvarsi , quod , son 
sue parole , ciir factum sii ralio probabilis reddi 
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possit , c ladilovc i |)i mi ai soli sapienti veniva- 
no attribuiti, questi d cevansi a molti esser comu- 
ni, largamente cstendcnilosi , e bastando una qualche 
inclinazione alla virtù per coltivarli. Queste dot- 
trine tratte dalla scuola stoica avrebbero bisogno 
di molto sviluppo , che non è conciliabile culla 
brevità del presente lavoro. Quindi per dare un 
idea più semplice e chiara dei doveri passo a ra- 
gionare per poco co.''!. 

Da due interni principii è spinto 1’ nomo nelle 
sue libere azioni , dall’ amor proprio , cioè di se 
stesso , e dall’ amor della sua specie. L’ amor pro- 
prio c una proprietà essenziale e conservatrice di 
tutti gli animali , senza del quale sarebbero tron- 
chi , e non esseri sensibili. Questo amor di noi 
stesso è talmente immedesimato colla nostra natura, 
che non dipende dall’ arbitrio della volontà , ma 
c in esso noi una forza inlerua che ci spinge 
ad amarci. Isè lasciamo d' amar noi medesimi anche 
quando operiamo in danno e nocumento nostro , 
perciocché iugoiinati operiamo eligendo in quel pun- 
to come nostro bene ciò che efi'etlivamentc non è 
che un male. Questo amore c 1* autore di tutte le 
nostre azioni si buone che vituperevoli ; le prime 
procedono dall’ amor proprio ben regolato , le se- 
conde dallo stesso sregolato e disordinato. L’ amor 
poi della specie, altrimenti detto amor sociale, si 
manifesta egualmente nelle umane azioni ; poiché 
è chiaro esser noi si fatti, da venir necessariamen- 
te tocchi da piacere u da interna soddisfazione , 
vedendo l’ immagiu di noi stessi in altri, dove niente 
nel suo aspetto sia , che generi timore , o dispia- 
cere ; ed essere egualmenie presi da compassione, 
se il veggiamo patire. E come 1’ attrazione de’ cor- 
pi nel contatto è massima , e va indebolendosi a 
proporzione delle disianze , cosi 1' attrazione reci- 
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proca degli nomini , e la cariti c gnmdissima nei 
più slrclti congiunli di sangue , meno grande negli 
amici , nei concittadini , c cosi si va debilitando a 
maggiori distanze , ma non in modo , che del tut- 
to si annulli , poiché qualunque sia la distanza fra 
nomo ed uomo , son essi sempre della medesima 
specie e fatti sulla medesima stampa , onde ben 
dicea 1’ antico Comico , 

Homo sum : humani nihil a me alienum pulo ; 

e se al dir di Cicerone nelle leggi, la depravazione 
dei costumi , e la varietà delle opinioni dal dritto 
sentiero non torcessero 1’ animo debole dell’ uomo , 

Perdi’ egli incontra che più volte piega 
L’ opinion conenic in falsa parte , 

£ poi r alTetto lo ’ntdietto lega ; 

(daute) 

ninno somiglierebbe tanto a se medesimo , quanto 
tutti a tutti ; e però saviam'-nte presso gli Egizia- 
ni ( come narra Diodoro Siculo ) fu questa leg- 
ge : Si quii in via hominem interfici , aut qxuun- 
Ubet vim suelinere videal , eum potset , non vin- 
dicassel , capitali supplicio obnoxiut erat. — Or 
questo amor della specie , quando è regolato dalla 
retta ragione , è un’ amor puro , una delle più ne- 
cessarie virtù ; ma quando non è ragionevole , ma 
gvidato dalle passioni , è uà vizio che degrada 
l’ uomo , ed innumerevoli follie e sconcerti pro- 
duce , tra quali I' uomo distrugge se stesso per 
l’altro uomo. Queste due forze motrici dell’ uomo, 
r amor di se , e quello della sua specie , quando 
sono ambedue ragionevoli , cioè regolati dalla retta 
ragione, punto non sono opposti fra loro , e l’uomo 
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sapendo servirsene trova sempre in essi la sua fe- 
licità. Ma quando da quella non sono guidati , al- 
lora non per loro natnra , ma per accidentale vi- 
aio e disviamenlo, divengono opposti, e distruttivi 
l’uno dell’altro; e 1’ uomo fluttuante fra e<si con- 
tinuamente si rende infelice. Da ciò dunque ben si 
comprende che 1’ uomo per camminar dritto al suo 
fine , cioè alla sua felicità , deve nelle sue libere 
azioni serbar un preciso equilibrio fra queste due 
forze che lo muovono ; ma in che modo ? vedia» 
molo. 

Questo che diciamo equilibrio è il punto in cui 
1’ uomo deve arres'ar le sue forze ; 6 la linea che 
egli non deve oltrepassare ; è il limite che circo- 
scrive la facoltà che egli ha di servirsi delle sue 
proprietà , senza nuocere altrui , e di difenderle 
contro le aggres-ioni ; è infine quel juslum che dpi 
latini ancora dicesi jus, e da noi dirilto , cioè fa- 
coltà morale che ci. autorizza ad un' azione non con- 
traria all’ equilibrio istesso. Per mantenerlo , e ser- 
bar così tntti i suoi doveri , non deve 1' uomo far 
altro che conformarsi a quella legge eterna , che 
come si espresse l' Oratore nacque innanzi tutti i 
secoli , e prima che altra mai fosse scritta , o qua- 
lunque società costituita ; legge, che non appena egli 
sviluppa il suo intendimento , la naturai ragione gli 
mostra già nel cuore scolpita , alla quale conformar 
deve le sqe azioni. /t« $mm cuique tribw. La ra- 
gione svela all’ uomo la legge , e la ragione gli 
serve di legge, tpsi sibi , dicea S. Paolo, smt lex, 
qui oslendunt opus legis scriptum in cordibus suis, 
testimonium rendente illls conscientia ipsorum. Que- 
sto dovere per così due elementare , perchè in se 
tutti gli altri comprende , ed è il principio su cui 
si fonda tutta la filosofia mo ale , pare che sorga 
non solo dalle cose già dette , ma se si ragioni 
per poco così. 
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Dalo il mondo , è innegabile I’ ordine con cui 
si regge , senza di esso sarebbe un caos. Dato l’or- 
dine , deve assolnlamenle esservi separazione e di- 
stinzione di esseri , sen/a di clie il tulio sarebbe 
una massa informe. Data la distinz one degli e.sseri, 
debbono rfucsli nccessariamcnie avere le loro ri- 
Spcllive proprietà per le quali nno è distinto e se- 
paralo dall’ altro. Le proprietà dell’ uomo subordi- 
nale alia sua ragione , |ier le quali egli si distin- 
gue dagli altri esseri , ed è separato dagli altri uo- 
mini, cliiamansi dritti. 1 de tti dunque di ogni uo- 
mo sono nefl’ ordine universal delle cose, e la con- 
servazione di cs i è la legge universale nell’ordine 
morale del mondo , jus suum cuique tribue. Citi 
dunque serba i dritti di ciaschuno osserva questa 
legge universale , alla quale alludeva Sofocle nel 
Edipo tiranno 

quarum 

Solus Deus pater est , lieque eas 

Morlalis homimm natura peperii. 

e come gli stoici dicev.iiio convenienter nalkrae vi- 
vit , die come spiegò l’ Oratore non altro signilica 
clic vivere ex natura hominis undique per feda , et 
nihil requirente. Quando le sue azioni corrispon- 
dono non solo alla legge , ina anche all’ animo suo, 
il quale , virlutis amore , e non formidine poenae, 
vuoie la legge osservare , allora Aones/e , one- 
ste son le azioni , onesto è l’ autore di esse. Che 
se le azioni .sono bensì uniformi alla legge , ma 
non all’ animo , che privo di virtù , c bramoso di 
scostarsi da essa , vi si conforma solo per timor 
della pena , allora dìcesi che honesla agii , non 
honeste agii , non altrimenti che Aristotele distin- 
gue colui che jusle agii , da colui ebe jusla agii; 
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nel prhno ruvvìsa T azione giusta pel solo amor 
della virtù , nel secondo 1’ a/iune giusta per timor 
della pena ; quegli è veramente onesto e giusto , 
questi iti latti non è che inuiieslo ed ingiusto. A 
ciò è conforme quel di l’IuMrto nel Tinioleoule : 
requirilur non modo ut quod agilur sii honeslum, 
juslumque , sed firìna ac conslans adsil persuasio, 
unde fiat odio . ut quod fU , fiat ideo quod ani- 
mus ila faciendum judicaverit. — Veduto in die 
consistono i doveri dell’ uomo cade pure in accon- 
cio fermarci per poco sopra la gran quistionc , se 
i doveri sono uguali fra loro , e se possa darsi 
conflitto di doveri. Aleni i lian ciednto che Ghero- 
ne seguisse l’ opinione degli stoici presso i quali s'i 
te virtù, come i dcliiti erano uguali ; ma egli cre- 
dè solo che nella volontà inalvaggia di peccare i 
delitti fos.sero uguali , nou già in se stessi ; però 
nel terzo Paradosso leggesi ; in quo peccalur id 
palesi aliud alio mqjus esse , aul minus : ipsutu 
quidem illud peccare mium est; ..... in servo ne~ 
cando semel peccalur : in palris vita violanda mul- 
ta peccanlur. Violalur is qui procreavil , is qui 
aluilfis qui erudivil ec. Della islessa opinione fu 
Orazio : 

Nec vineet ratio hoc, lantumdem ut peccei, idemque 
Qui leneros caules alieni fregeril borii , 

Et qui noclurnus sacra Divàm legerit. Adsit 
Regala peccalis , quae poenas irrogel aequas : 

Nec sculica dignum , hor ribili sedere flagello. 

Molto più scolpitamente parlò Aristotele Differunt 
■ ■ .el injuriae inler se, quae hoc sani graviores, quu 
amicioribus inferunlur . . , sodalem fraudare gra- 
vius est , quam civem : el frali non succurrere 
quam alieno ec. ec. E vcramenic quando dicesi do- 
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vere, deve supporsi drillo ; ma i dritti non sodo u* 
guali fra loro , mentre altro è ciò che a Dio si 
deve, altro' quello che si deve al padre, al cittadino, 
all’ amico , dunque neppure i doveri , che ai drilli 
corrispondono devesi credere che siano uguali fra 
loro. Che se i doveri non sono uguali non può 
darri conflitto fra essi : ma perchè più pianamente 
in ciò si proceda è d’uopo considerare ; come l’uo- 
mo trovasi sempre in mezzo a tre rapporti , con 
Dio, con se stesso, e cogli altri aoniini. In mez- 
zo a questi tre rapjiorti , tre doveri gl’ imjwne la 
legge del mondo , che tutti si comprendono in quel 
principale jus 8Utm CUique tribue. E primamente 
per rapporto a Dio il dovere è quello che dicea 
Lattanz o nosse Detim , soli oblemperare , solum 
colere \ e qu< sti doveri di religione costituiscono la 
prima p^rte della giustizia. Quid enim est pietas 
nisi jUstitia erga Deos? dicea Cicerone. Per rap- 
porto a se stesso , dei doveri , che l’ uomo dee a 
se medesimo , niun’ altro si può riputare più im- 
portante quanto è quello di sapersi conoscere e mi- 
.surare , perchè se tutti i doveri soii fondati su dei 
dritti ; e non essendo i suoi diritti , che le sue 
proprietà , potrebbe egli serbare questi dritti , 
senza conoscere e misurare le sue proprietà ? Nosse 
te ipSUm deve tenersi , come per fondamento di 
tutta la morale che riguarda noi stessi, o sia di- 
tutta la giustizia che a noi stessi dobbiamo. Per 
rapporto finalmente agli altri uomini il dovere è 
insegnato pur da Lattanzio colle stesse parole di 
Cicerone prodesse quibus possis , nocere nemini. 
Quanto è chiaro e preciso il Codice della natura ! 

Or quando 1’ azione dell’ uomo c riferibile a Dio, 

0 a se stesso , o ad un’ altro uomo solamente , al- 
lora siccome il precetto è uno , non vi può esser 
certamente conflitto di doveri. Dubbio' può sorgere 



Digitizea by Googk 



— :i3 — 

quaodo 1' azione riguarda uoa un’ oggetto solo , ma 
più oggetti , in modo clie 1’ uomo volendo adempi- 
re il suo dovere verso di uno , non possa olTendere 
quello verso dell’altro. Così per esempio se noq 
spergiuro son morto , se spergiuro offendo la Di- 
vinità : se parlo perisco , e se non parlo perisce U 
padria , il padre , 1’ amico ; e simili casi , ne’ quali 
sembra ebe i doveri collidaiisi fra loro , e siano in 
contrasto. Ma simile collisione è solo ap()arente per 
chi di retta ragione è fornito. 

Per dirsi che collidonsi i doveri , dovrebbe me- 
desimamente dirsi che sono contrarii fra loro i drit- 
ti , ai quali i doveri medesimi corrispondono. Ma 
i dritti sono una proprietà data agli esseri ragione- 
voli , e garentili dalla le^ge del mondo : e se fos 
sero opposti, la legge del mondo creerebbe c soster- 
rebbe de’ contradittorii ^ e perchè questa legge è la 
volontà di Dio , del che niuno può disconvenire , 
Dio dunque sarebbe autore di contradiziooi j ciò 
che è un manifesto errore. 

Se dunque è ch'aro , che i doveri non possono 
fra di loro collidersi , uopo è che siavi alcuna re- 
gola , cui 1’ uomo deve atleueisi , quando si trovi 
in sì fatti casi che presentino un’ apparente collisio- 
ne di doveri. Molle ne noverò il nostro cele- * 
bre concittadino Genovesi secondo i varii e diversi 
casi in cui 1’ uomo si rattrovi ; ma tutte , per quel 
che a me pare, furono da lui attinte al fonte del- 
1’ onesto e del giusto. E se 1’ onestà naturale , co- 
me insegnò Giambattista Vico , è la conformazione 
della volontà all’ eterno ordine delle cose , 1’ uomo 
che nelle sue operazioni ha sempre di mira 1’ One- 
sio , qnal segno , a cui tutte le azioni debboiisi di- 
riggere , non può giammai ingauuai'si , se oou vuol 
tradire la sua stessa coscienza. 

Non si da dunque couQitto di doveri giustamente 


Digitìzed by Google 



• - 24 - 

parlando ; ma intorno a quelle stesse cose , che so- 
no oneste, può bene spesso nascere qualche dubi>io 
qual di due cose oneste S'a la più onesta , de duo- 
bus honeslis , ulrum honeslius era la quistione che 
Cicerone stesso proj)Ose nel suo trattato degli ofBcj; 
e che da Panezio fu tralasciata -, forse perchè , co- 
me tutti gli altri stoici , credea che i vizii e le 
virtù Ibss- ro uguali sloici peccala paria probanles, 
negant honesto quidquam honeslius , alque turpi 
turpius: così ci riferiva Cicerone istesso de finibus. 
bla senza entrare in una quistione di già accenna- 
la , Cicerone faccrtdo comparazione di due cose o- 
nestc , preferisce quegli ulfizi che hanno per og- 
getto la società , e riguardano la giustizia , a 
quelli i quali dalla ricerca della verità der vano ; 
poiché la vita socievole è più pregevole che la so- 
litaria ; ed anche più propria all’ uomo inler nos 
nalura ad civilem communilaletn conjmcli , et con- 
sociati sumus. ( Cic. de fin. ). E che la vita socie- 
vole all’ altra è da anteporsi , è chiaro da ciò , che 
r azione è propria dell’ uomo , e non la contem- 
plazione che è propria di Dio. Potrebbe taluno per 
avventura dire , che quella operazione è più nolóle 
nell’ nomo , la quale più all’ operazione di Dio si 
assomiglia ; ma la propria operazione di Dio più 
nobile e principale è l’ intendere se stesso; l'altra 
meno nobile l’amministrazione dei mondo ; nell' uo- 
tno quindi l’ intendere è più nobile operazione , e 
tneno nobile 1’ azione. Ciò è verissimo ; pur se dalla 
proprietà s’ argomenta , siccome in Dio T intendere 
e più nobile operazione , perche sua propria , e 
meno nobile il governo dell’ universo; così nell’ uo- 
mo più nobile sarà l’azione che è propria di lui , 
meno la contemplazione che non è propria sua , ma 
di una sola parte , cioè dell’ intelletto. Poiché I’ uo- 
mo non è , come piacque ad alcuni antichi filosofi , 
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r intelletto che usa il corpo quasi servo cd istru- 
mento : ma è tutto quel composto , che risulta dal 
congiungimento della sostanza intelligente , colla so- 
stanza corporea. Oltre di che sehben è più propria 
di Dio la contemplazione , pure l’ azione in lui è 
più onorata , e tulli i Tempii ,• e gli altari si dei 
Gentili , che dei Cristiani non furono essi drizzati 
a Dio contemplatore , ma a Dio Salvatore ; e tutti 
i voti , i sacrifìzii , le cerimonie non riguardano 
che i beneGcii che Idd o ci ha falli , o che da lui 
speriamo ottenere Per queste cose dunque è più 
propria all’ uomo l’ azione , che la contemplazione , 
e i Doveri della giustizia , i quali hanno per mira 
il bene della società , che deve C'Ser lo scopo prin- 
cipale dell’ uomo , hanno a preferirsi agli stodj ed 
agli ufli/j della scienza. C per avventura quegli 
stessi che sacrificarono la loro vita agli studj , non 
perdettero mai di vista i vantaggi della società ; fa- 
cendo coi loro insegnamenti divenir migliori i cit- 
tadini e più utili alla medesima , come fecero tanti 
illustri scrittori. 

Queste cose ne'la mia più giovine età sulle carte 
de’ dotti andava io raccogliendo , ed ora al pubblico 
mostro , non per vaghezza di gloria , che niuna ve 
ne potrei sperare , ma <{uasi per giustificare un’ozio 
apparente , e render ragione degli studj , cui son 
dedito. Quanto poi ai difetti che potrebbero esser- 
vi , a me non appartiene che correggerli , se gli 
scuopro , agli altri generosamente compatirli. < Prr 

> coloro poi che ( al dir di Pindemonte ) son fra gli 
» uomini quello che Momo si è tra gli Dei , che 

> deridoD cioè quanto gli altri fanno , e non ope- 

> rano essi mai nulla , vana tornerebbe ogni mia 
• ultérior fatica per migliorare , non pure in alcuna 
» parte , ma. in tutto questo lavoro ; essendo im- 
» possibile , come dicono i Greci »» Mti/um , aftrxf» 
» r aggradire a Momo. 
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DISCORSO SECONDO 


A SUA SOIBLLA 

SUi>LA POESIA. 


Quantunque, cara sorella , la natura assai abbia 
di forza , pare nondimeno che in fatto di Poesia alla 
natnra l’arte prevalga. Vero è che l’arte non può 
passare i contini di essa , ed intende far quello i- 
stesso che fa la natura ; ma quel lume d’insegna- 
mento che a diversi nomini è compartito , ed ap- 
pare in diversi luoghi ed in diversi tempi, daU’arte 
si raccoglie, e più agevolmente s’insegna anche agli 
uomini di mediocre ingegno. Laonde più della na- 
tura sembra che 1’ arte giovi al poetare ; non per- 
chè ella possa la perfezione della natura passare , o 
insegnar più dì questa ; ma perchè tntta 1’ arte più 
fucilmeme puosSi insegnare ad nomo non del tutto 
privo d’ ingegno , che non si può trovare un uomo 
che lutti in se i doni possegga della natura. Sicché 
per r agevoLzza non solo, ma per la moltitudine an- 
cora degli insegnamenti, 1’ arte è di maggiore ajuto 
al poetare che non è la natura. Tnttavia se meglio 
si considera , dne sono le cagioni dalie quali 1’ ec> 
cellenza della poesia deriva , la natura unitamente 
e l’arte; quella piuttosto si desidera che si possa 
conseguire , questa da dii con qualche lume d’ in- 
gegao ed assiduità di studio si ricerca senza dubbio 
si consegue. Quando ambedue concorrono insieme , 
di ragione si ottiene quella perfezione , cui invano 
aspira chi dell’ una o dell’altra è sfornito ; 
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Ego me sludium sim divite vena , 

Nec rude quid prosit video ingenium: alterhts sic 
Altera poscit opem res , et conjurat (anice , 

disse Orazio , e ricercando Quintiliano intorno la 
Rcttor ca, se la natura, o l’ arte ajuti più il dicitore 
a ben favellare , di'termina ugualmente riebit dendovi 
r una e r altra ; nè i’ arte fece mai poeta chi 
per natura ai versi fosse negato ; nè chi abbando* 
nossi a discrezione delia natura , senza che fosse 
dall’ arte legolato pervenne mai ad eccellente grado. 
Di fatti quelli che sprovvedutamente per natura 
poetano accettando frettolosamente il primo pensie- 
ro che loro si presenta senza considerazione alcuna, 
seguono cosi il Glo di quelle idee ; e senza sapere 
quasi dove essi stessi sono condotti e trasportali , 
spesso vanno a naufragare : ma quelli che scrivono 
a loro bell’agio, ( nè solo Videndosi de’ precetti del- 
I’ arte che ster li riescono senza il concorso della 
natura )] ciiggono il soggetto del lavoro , se ne 
propongono il line , e rego'ando la successiva catena 
delle idee che a quello debbono condurlo , infalli- 
bii mente lo conseguono. Non si creda però che da 
pruna si procedesse con molto arlili/.io, ma sprov- 
vedutamente e naturalmente a quest’ arte , secondo 
che altri veniva dall’ ìmpeto del suo ingegno sospin- 
to ; e così senza lungo e profondo pensamento ven- 
ne esercitata , e quelli i primi furono ad esercitarla 
che per natura erano più inclinati alla rassomiglian- 
za ; onde il Filosofo scrisse che l’ inclinazione degli 
uomini , ed il naturai trasporlo per la numerosa 
armonia , cioè per la musica , ed il diletto che ne 
ritraggono, fossero le naturali cagioni che hanno la 
poesia prodotta : gli altri {>oi sull’ orme di questi 
assottigliando la mente , ne vennero a poco a poco 
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formando 1’ arte. E siccome degli nomini sempre 
varia fìi l’ indole , così varie parimenti furono le 
specie di poesia ; e secondo il particolar talento di 
ciaschednno nacque la poesia Eroica , la Giocosa , 
la Tragica e la Comica, senza poter però determi- 
nare il tempo della sua origine. 

Innanzi Omero ed Esiodo , il quale secondo i 
Marmi Arondelliani vivea trenta anni in circa pri- 
ma di Omero , non abbiamo altri piò antichi che 
Orfeo di Beozia, poeta e inventor della musica , che 
SI pretende che fosse del numero degli Argonauti, 
c Museo Ateniese Filosofo e Poeta, e le tanto de- 
cantate Sibille. 

Ma la |)oesia è mollo più antica ; c fu sempre 
presso i popoli io tanto pregio , e maravigl a il di- 
scorso legato di numeri , e da quella armonia ad- 
dolcito , che Io .stimarono piò proprio degli Dei , 
che degli uomini ; nè solo credevano che i poeti 
avessero la mente accesa di spirito divino , ma le 
risposte attribuite agli Dei in versi si esponevano. 
E quelli che professavano la cognizione delle cose 
future , col metro , e col numero accrescevano ai 
detti loro venerazione e rispetto. Nel che fu assai 
celebre 1’ aulica Femnnoe , che prima racchiuse in 
versi esametri gli Oracoli in Delfo , sicché a costei 
per testimonianza di Plinio devesi il verso Cro'co. 

Che cosa è ella intanto questa che dicesi poesia T 
Ed eccoci nella necessità di dehiiirla , sebbene a 
dir di Quintiliano sia il definire una serv tò dal- 
r nso dei filosofi introdotta . che rarissima si trova 
presso gli oratori. La deGnizione piu precisa ed 
amplissima è quella dataci dall’ in.signe Pmdemonte, 
secondo la quale è la pne.sia un arie di verseggia- 
re per fin di ditello. Chi di questa fosse contento 
non metterebbe a tortura 1’ ingegno per investigare 
se possa esser poesia senza verso. Non son dunque 
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poesia il Telemaco , e tanti Romanri e Tragedie 
scritte in prosa ? Non sono , perchè la poesia è arte 
di verseggiare. Che forse diciam noi a taluno pre- 
sentaitdogli alcuna di si fatte opere leggi questa poe- 
sia ? Qual ragione p ù iriviale e conv uceute insieme 
di questa i Ancor bella è questa defioìzinne che sola 
termina quell’ antica quistionc , elevata da alcuni , 
che sostengono non esser poesia , ma storia il poe- 
ma di Lucano , come quello die è privo di favo- 
la , nè poeta Empedocle ma scrittor di cose natu- 
rali ; il che ha turbato l’ ingegno dei più illustri 
uomini. Escluderemo dunque dal novero dei poeti 
Nicandro, Sereno, Fracastoro, Arato, Manilio , Gio- 
vanni Fontano, E.siodo, Luciez o, e dei più recenti lo 
Spolverini . il Tiraboschi ? Toglicrrmo il nome di 
poeta a Virgilio per la sua Gcorgica ? Ma sento 
ripetere ognora che Aristotele esclude flmpedocle dal 
Parnaso perchè scrittoi' di cose naturali ; s’ ei fosse 
stato Apollo istesso , non avrebbe forse fatto tanto 
rumore^ nè procacciatosi tanti seguaci. Tuttavia non 
è già vero che egli assolutamente lo scacci dal de- 
lizioso monte, che se cosi fosse, [ler la metà quasi 
resterebbe deserto. Il Filosofo dicendo che Empe- 
docle è piuttosto Fisico che Poeta , non si conchiu- 
de che non sia poeta in alcun modo. An/i Cicero- 
ne chiama egregio poema il libro Klosolìco di Em- 
pedocle , nè Orazio gli toglie il nome di poeta. In- 
fatti per opinione di Aristotele istesso la circostanza 
essenziale , die l’ imitazion del poeta da tutte le 
altre distingue, è il metro, cioè il verso ; e questo 
è il materiale necessario e distinto con cui 1’ ìmita- 
tor poeta fa le sue imitazioni ; e senza l’armonia 
del verso qual distintivo suo proprio avrebbe la 
poesia ? L’ invenzione , 1’ espressione dei caratteri , 
degli afictti , dei costumi , non sono sue qualità 
private , ma comuni alla pittura , alla scoltura , e 
ad altre arti imitatrici. 
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Come ioSaolo tale errore abbia invaso la mente 
di molti , dai quali ostiiutamcnte viene Empedocle 
( ed altri con lui ) s[K>gliato dei suo nome , vedia- 
mo. Aristotele volendo trovare die cosa s'a la poe- 
sia , dice; V Epop<^a certamente , eia poesia della 
Tragedia ; la Comedia ancora e la poesia dei Di- 
tirambi e per la maggior parie parimenti le arti, 
che di flauto e di celerà si servono nell’ uso loro; 
tulle comunemente si Irovan essere milazioni : dun- 
que soggiungono alcuni espositori la (locsia è imi- 
tazione ; e direbl^ero forse il vero se Aristotele non 
avesse detto comunemente, nè per la maggior parte, 
ma tutte le arti, cioè tutte le altre composizioni 
clic si cantano colla celerà , colla piva , c con al- 
tri pastorali istrumenii si trovano essere imitazioni . 
Ma egli il Filosofo non si esprO'se in questo mo- 
do ; e se ben si considera, non volle per avventura 
definire che 1’ ottimo genere di poesia , di cui in 
quel libro si tratta , non tutta la poesia. Che se 
nella sua maggiore estenzione avesse voluto definir- 
la mi fo a credere che avrebbe detto ; 1’ Epopcja, 
la Tragedia , la Comedia , la Ditirambica composi- 
zione , e tutte le altre convengono nel verso ; dun- 
que si sarebbe giustamente e non equivocamente 
conclnuso la [>oesia è arte di verseggiare ; defini- 
zione che , precisa ed amplissima , tutte le specie 
di poesia in se contiene , mentre 1' altra solo una 
parte n’ abbraccia. 

Ciò non ostante moltissimi non solo han tirata 
quella conseguenza , die la po' sia non fosse altro 
cne imitazione , ma di più ostinatamente sosten- 
gono che sia imitazione di azione umana , facen- 
dosi scudo dell’ autorità di Aristotele , che secondo 
essi dicono , non tiene Empedode per poeta , ciò 
che assolutamente abbiaro veduto non esser vero. 
Fra questi è d Castelvetro, che con molta energìa 
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pruova la sua opinione , dal fine della poesia , 
poiché essendo stata la poesia trovata per di- 
lettare , e ricrear gli animi del popolo cne i>er 
lo più nelle scienze e negli studi assottigliato non 
è , se si concedesse che le scienze e I’ arti po- 
tessero esser soggetto di poesia , si dovrebbe con- 
cedere che dessa non fosse stata trovata per di- 
lettare , nè per la moltitudine , ma per insegnare 
e per le persone nelle lettere versate. Anzi perchè 
le scienze e l’ arti non sono intese dal popolo , non 
solo vuole che si fuggano come nniversal soggetto 
di un poema , ma che i poeti si guardino ancora 
di usare alcuna parte di quelle in alcun luogo del 
loro poema. Qu ndi s’ avanza a tacciar Lucano , 
nè la perdona a Dante che per astrologia dimostra- 
rono le stagioni dell’anno, e l'ore del giorno e del- 
la notte , e maravigliossi di Quintiliano che non 
volle che altri possa esser buono intenditore dei 
poeti , se non sia in^egnato nell’ arte dell’ astrolo- 
gia , e nella filosofia ammaestrato. £ qui si osser- 
vi cóme molti sostengono che il fiue della poesia 
Don sia il diletto , ma piuttosto il giovamento, del 
che in appresso dirò, e voglio essere anche io con-, 
tento che la poesia sia stata trovata per diletto; ma 
si può rivocare in dubbio se sia stata trovata per 
diletto del popolo. Su ciò son varie le opinioni. 
Dacicr credeva che per i dotti , e non |>el popolo 
debbono scrivere i poeti , e parlando particolarmente 
della Tragedia opinò che non debbono queste es- 
sere scritte pel popolo, ma per gli uomini colti, 
sebbene Aristotele asserisce che a* suoi tempi cre- 
devasi il contrario ; cioè che per li dotti i poemi 
Epici , e per gl' ignoranti i Tragici si scrivessero. 
Cicerone ancor disse Poesis paucorum judicio con- 
tenta. Orazio poi mentre mostra non curare il voto 
del popolo 
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.... neqm te ut mirelur turba, labores. 
Contenlus paucis lectoribus .... 

consiglia allrove a procurarlo 

Tu, quid ego, et populus mecum destderel, nudi : 
Si plausoris eges aulaea manenlis , et usque 
Sessuri, donec canlor , vos plaudite , dical. 

Ovidio anche a ciò aspirava nelle Metamorfesi 
quando disse : 

Quoque palei domilis romana potentia terris 
Ora legar popoli : perque omnia saecula fama 
( Si quid kaìxnl veri valum praesagia vivam ) 

Il Tasso po' ‘■ciisse che i poeti debbono conten- 
tarsi di pochi dottissimi , onde Pitagora , diceva di 
cantare ai prudenti, e Platone assegna per uditori 
dell’ Epopeja i più vecchi del senato , cd Alessan- 
dro stimò , che l’ Iliade fosse poesia conveniente ai 
Rè. Credo però che il Tasso, volendo che il |x>eta 
si contenti di pochi buoni lettori, intende per avven- 
tura dir ciò del poeta Eroico ; poiché 1’ Epopeja 
non è mollo acconcia alla moltitudine degli uomini, 
in cui i più vili si comprendono , - siccome la Co— 
media. £ che sia cosi, si vede chiaramente da ciò 
che il Tasso medesimo altrove mostra far conto 
della moltitudine, dicendo che il poeta parla non ai 
dotti solo , ma al pO|>olo come gli Oratori , e vuol 
]>erciò che siano i suoi concetti popolari , cioè non 
quali il popolo gli usa ordinariamente , ma tali che al 
popolo siano intelligibili. Onde il dir con Marziale 

Me raris juvat auribus piacere ; 
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cioè il bramar poclii buoni IcKori è secondo ilMc- 
tasiasio misera consolazi' ne ed iaeflìcacc difesa di un 
povero dimenticalo scrillore , che si oppone dirct- 
taincDlc agli oliblighi indispensabili del poeta che 
sono di dilellare e di giovar dilettando il |)opolo. 
È questi veramente il men corrotto di ogni altro 
giudice , non sedneendo il suo giudizio rivalità di 
ingegno , nè ostinazione di scuola : ma legge , ed 
ascolta , nc se ne compiace se non quando sente 
commuoversi, e se mai s' inganna quando pretende 
spiegar le cagioni del suo compiacimento , non s’ 
inganna però in lui giammai la natura , quando si 
risente all’ efficacia de’ non conosciuti impulsi che 
r han commossa. 

In somma , come disse un dotto uomo, il poe- 
ta non deve credere d’ occupar felicemente il trono 
della gloria nè col solo popolo , nè senza esso ; 
poiché siccome il suo gusto non è misura propor- 
zionata del merito , così la sua avversione è ca- 
rattere di difetto , e benché fallisce talvolta nel giu- 
dicare , pure non s' inganna adatto quanto ostinata- 
mente riprova. Resti dunque pur fermo , come vuo- 
le il Castelvetro , che sia stata la poesia trovata 
per diletto del pojiolo ; ma non perciò è da appro- 
varsi così assolutamente la conseguenza che ei ne 
tirava ; poiché nella voce popolo s’ intende il com- 
plesso de’ migliori , cioè quella moltitudine io cui 
sono i dotti , i meno dotti , gl’ intelligenti in qual- 
che modo , ed a questi non veggo perchè non pos- 
sono p acere quei cosi fatti poemi , o perchè non 
debbano intenderli. Che se poi per popolo ha in- 
teso esclusivamente la plebe in tutto ignorante , è 
d’ uopo in tal caso compiangere la sorte degl infelici 
poeti che da essi debbono ogni gloria ed onore 
ripetere. 

Quelli intanto che in ogni conto pretendono esclu- 

3 
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clere le scienze ie l' ani dalla poesia dicono , che 
sia la poesia immagine e similitndinc dell’istoria; 
e poiché r istoria ha per soggetto altre materie an- 
€0171 fuori deir azioni umane , come si vede che 
Aristotele ha scritto l’istoria degli animali , e Pli- 
nio la naturale , cos't dividono la materia dell’ isto- 
na' in tre maniere. La prima dicono esser quella 
che essendo sempre d'una forma , sarà sempre 
r {stessa , e perpetua nelle cose , come alcun mar- 
mo che quando si oava è teni ro . e all’ aria poi s’ 
indura ; e questa noti può esser s6gg<'ttodi poesia, 
perché non si varia , né riceve rassomigliatt/.a , nè 
porge per rassomiglianza diletto. La seconda ma- 
ni> ra è d’ azioni di cose non animate , o aannate 
ma senza ragione , tome a dame un’ esempio , av- 
venne che la statua di Mizio a caso cadendo , par- 
ve clic stud rasamente uccidesse colsi che avea ce- 
so Mizio , c così lo vendicasse; nè la poc.sia rice- 
ve quest’ altra maniera d' istoria, |iarcndo anzi mi- 
racolosa che Ito ; c convenendo al |K)Rla narrarla 
tal quale avvenne , come farebbe l’ istorko , non 
poò mostrare invenzione alcuna , nè esercitare il 
ftuo uffizio di dilettare. Oltre die eimìl materia non 
potrebbe {lassar {icl modo rappresentativo , ma sa» 
tebbe legata al solo narrativo : |»ichè le cose ina- 
nimate , o animate senza ragione nou ai (rassonio 
far montate in palco ]>er rassomigliare debita-meu- 
le qod die conviene. La terza m iiiiera d’ istoria 
infine è quella ddle azioni umane , e questa è co- 
ttinne all’istoria , ed alla pmisia , se non che l’ isto- 
ria 'ha aeiD|)ru di mira il vero , e la {Joesia il 
verisimile. Nel qual ragionamento sebben più cose 
potrebbero notarsi , {iure tralasciaasi volcntreri , 
mentre tutto cade da se, essendo falso il principio 
su cui si fonda. im{>ei ciocché non è egli vero che 
la {poesia sia immagine e simiiitudine d' istoria , 
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ma beasi della verità ; nè si può dire cim la |ioer 
sia imiti r istoria , essendo ella molto ]>iù antica 
di questa ; come pure sconvenevole è dire die 1’ imi* 
versale sia ritratto dal particolare ; e se la poesia 
sta sull’ universale , onde vieu riputata cosa piò da 
filosofante , e da uomo negli studi! versalo , noa 
può far icrlamcnte ritratto dall’ istoria , che nei 
particolari consiste. Per qual ragione ^>oi le » 

umane debbono esser soggetto della poesia, e le na- 
turali non lo sono ugualmente ? Se tutte |>ouito 
essere imitale , essendo molte le specie dell’ arioiii, 
molli saranno ancora le specie de’ poemi ; c per- 
cliè in questo genere equivoco la prima specie è la 
Gontcmplazione, ancora questa potrà dal |>ueta imitar- 
si. E veramente a molli parve che il pcema di Dante 
non sia un scolio , ma abbia per soggetto la coui- 
templazione , altro non significando quel suo andare 
all’ Inferno cd al Purgatoiio chele speculazioni del 
suo intelletto. Sebbene adunque I’ azioni umane sou 
propriamente imitabili, possono pure Talli e imi- 
tarsi , quantunque non sono imitate per se , ma 
per accidente , e non come par e princ'pale , ma 
come accessoria ; ed in tal guisa |K)UUu imilarsi 
non solo T azioni delle bestie , ma eziandio le na- 
turali , non che le divine. Tuttavia non s’ imita 
alcuna azione divina , in quanto divina , che ia 
quanto tale non potrebbe imitarsi , nè la divinità 
può essere imitata ; ed il pittore dipingeudo Gio- 
ve , Marte , o Apollo non è pittore d’ altra fi>rma 
che della umana e Omero dove imita gli Del è 
imitatore delle azioni umane , e degli Dei in quan- 
to uomini , mentre ad essi la proprietà degl) uo- 
mini trasferisce ; non altrimenti cho sou talvolta 
trasferite negli animali le parole , gli alTelii , ed i 
costumi , ebe sono propr.i degli uomini. Le azioni 
uni. ne adunque non reno la so a ma'erta della 
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poesìa , la quale è amplissima oltre tutte le altre 
ed abbraccia le cose tutte , le naturali , le civili, 
le umane , e le divine. E tutto ciò che può spie- 
garsi con parole sottoposte alla legge de’ metri , 
tutto è materia dei [)oeta ; siccome è materia del 
pittore tutto ciò , che può rappresentarsi coi colori 
sul piano ; otide la poesia non è che arie di verseg- 
giare. 

Ma si soggiunge nella definizione, perfine di di- 
letto. Molti credono che il fine della poesia sia piut- 
tosto r utile ; ed Orazio istesso dubbioso disse. 

. ... aut prodesse volani, aut delectare poelae. 

Infatti gl’ antichi riputarono che la poesia fosse 
una prima filosofia , la quale fin dalla tenera età 
ne’ costumi , e nelle ragioni della vita ci ammae- 
strasse ; onde da quei legislatori fmouo istituite delle 
canzoni in lode della virtù , e degU eroi , colle 
quali , come parve a Platone, l’animo dei fanciulli 
nella via delle virtuose operazioni fosse diretto. Che 
anzi Massimo Tìrio opinò che la filosofia e la poe- 
sìa fossero una cosa doppia dì nome , ma semplice 
di sostanza , e chiamò la (loesia una filosofia antica 
di tempo , di suono numerosa , e d’ argomenti fa- 
volosa. Nel che per altro fu osservato che il modo di 
considerar le cose fa l’ una dall’ altra difFerente , 
considerandole in quanto buone la filosofia , in quan- 
to belle la poesia , che vagheggiatrice della bellez- 
za , in diversi modi cerca mostrarcela. Le quali 
cose se sou vere, assai inumanamente .«cacciò Plato- 
ne i poeti dalla sua bella republica. Se egli , il 
quale disse che se la virtù si mostrasse sotto aspet- 
to sensibile , e si lasciasse dagli uomini vedere , non 
si troverebbe chi alle sue attrattive , non restasse 
preso , si fosse ricordato che i poeti sanno ap[>unto 


Digitized by Google 



. . “ 37 - .. 

d* un corpo sensìbHe , per qaanlo ti pub , restirla 
ed agli occhi altrui mostrarla , non li avrebbe da 
quella rcpublica irreTocabilmento banditi. Perchè 
r uomo , dice Piodemonte , possa ricevere gii am- 
maestramenti de’ filosofi , convien che la sua ragio- 
ne sia stata prima non poco coltivata e disposta ; e 
la maggior parte degli uomini non ha nè tempo nè 
comodo di dare alla sua ragione qnesta coltura. Ma 
v’ è un’altra facoltà in noi, che si sviluppa per se 
medes ma , e dict-si Fantasia. Se dunque riducendo 
al materiale 1' astratto , e dando corpo ad ogni pen- 
siero parlerassi ai sensi , ed alla fantasia , e quin- 
di al cuore , chi non intenderà ? Chi non potrà ri- 
cevere quelle lezioni . che in tal modo gli si pre- 
sentano , aggiuntavi la magia del numero , dalla 
cui forza vien naturalmente rapito ? Questa verità 
fu anche , anticamente conosciuta ; ed in questo 
modo gli antichissimi poeti risvegliarono nelle men- 
ti volgari i lumi ascosi delia ragione , e facendo 
preda delle fantasie , colle immagini poetiche 1’ in- 
vilupparono nel finto , per aguzzare la mente loro 
verso il vero , che per entro il finto tra.spariva. 
Quindi vennero sotto immagini sensibili svelando 
r orrore de’ vizii , nella persona di Tantalo , di 
Aletto , di Tesifone, di Megera c di altri ; ed ecci- 
tarono similmente l’ idee della virtù, con avvolgere la 
mente loro entro la luce dell’ onesto , trasfondendo 
negli animi i sensi della loro religione ; e per via 
delle favole , ovvero immagini , vennero esprimen- 
do sentimenti teologici , fisici , e noorali , e propa- 
garono una larga schiera di numi , sotto l’immagi- 
ne de’ quali furono espresse le cagioni , ed i moti 
intrinseci della natura. Così che giustamente furono 
per questo ripnlali i sapienti di quei tempi. 
Queste cose servon tutte a dimostrare generalmente 
r utilità della poesia ; ma non perciò il fine di cs- 
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u deve dirà clie sia l’ utile , ma piuttosto il dil^* 
t» , e <|«wsto deve proporsi il poeta. Se non bastaa 
le leggi , dicra un nostro concittadino , le scuo- 
le , le prediciie a fer che gli uomini vadano pei 
sentiero del giusto e dell’ onesto , ve li avranno a 
rintellere ì poemi , le Tragedie y le G)raedie 7 
Guai alla morale se in ciò le sue speranze si 
fondano! Nè so se siavi nomo che legga poesie o 
vada io Teatro per approfittare nella morale,, o 
che ne uscisse con avervi imparato costume; ma 
so bene che non per altro vi si portano che per di- 
vertirsi , nè per altro leggono poesie che per pas- 
sare divertito il tempo, e r. crear lo spirito. 

Il fine dunque della poesìa è il diletto , ma non 
d-ve perciò il poeta proporsi per fine il semplice 
piacere , ma quello solamente che va congiunto 
coll’ onestò. Il poeta dunque in quanto è poeta a 
questo fine deve dirizzare tutti i suoi pensieri ; in 
quanto poi è uomo civile si propone il giovamento 
r-icercato per mezzo del piacere 

Omne tulit punctum , qui miscuii utile didei 
Lectorem dekclando , 

disse Grado. Cosicché l’obbligo principale del poe- 
tai come buon poeta si è unicamente quello di di- 
lettare ; e t obbligo di poeta , come buon citta- 
dino , è U valersi deli’ arte sua a vantaggio della 
socielà di cui fa parte, insinuando per la via del 
dtleito r amor della virtù. Che anzi , come osser- 
vò Metastasio , se il poeta noa diletta è cattivo 

[ )oeta insieme , ed inalile cittadino , poiché tutte 
e massime di morale , e gli esempii di virtù sa- 
ranno iautilmente sparsi ne’ «loi mali accolli logli. 
Adunque i<A POE3U È ASTE m YEUSBGG ARE PER Fili 
RI ntusno. 
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Con (e , o sorella , io ragiono queste cose affin- 
chè , trovandoti tn mediocremente fornita di tutto 
ciò che può conseguirsi coll’ ingegno , colla pratica 
o collo studio , non confonda la tua mente., osti- 
nazione di scuola , o confusione d' inutili , e male 
iaiesi precetti. 


FINE. 
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